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1. Definirea marturiei

«Circumstantele prin care Dumnezeu ne face sd trcem sunt factor esential, si nu secundar, al
vocatiei noastre, al misiunii la care ne cheama. Daca crestinismul e vestirea faptului cd Misterul
s-a Intrupat intr-un om, circumstanta in care cineva ia pozitie fatd de acest lucru, in fata Intregii
lumi, e importanta pentru definirea nsdsi a marturiei» (L. Giussani, L uomo e il suo destino
[Omul si destinul sau, n.tr.], Marietti, Milano 1999, p. 63).

Fiecare dintre noi poate judeca singur dacad modalitatea prin care ne-am marturisit unii altora
tentativa noastra de a trdi si de a comunica crestinismul, n circumstanta istorica in care ne aflam,
a fost adecvata sau nu. Prima verificare a formei marturiei noastre o facem noi, pentru noi insine.
Daca nu realizam aceasta verificare, chiar daca mai apoi repetdm cuvintele pe care ni le-am spus,
totul va fi abstract. De fapt, daca acel ceva despre care vorbim, si pe care il primim, nu ne
cuprinde si nu ne implica in primul rand pe noi, va fi inutil si pentru ceilalti: dacd nu trece prin
noi, daca nu se Intrupeaza in noi, dacd nu ne patrunde pand in adancul madularelor, atunci ce
anume comunicam? Cuvinte, cuvinte, cuvinte. De asta nu exista o altd posibilitate de a rezuma
tot ceea ce am spus, decat experienta prezenta.

Asadar, ce anume am vazut? Ce tip de experientd ne-au facut sa trdim lucrurile pe care le-am
vazut si pe care le-am trdit? Si, in al doilea rand, suntem oare dispusi sd urmam si sa favorizam
ceea ce am vazut intdmplandu-se 1n noi zilele astea? Ascultarea noastrd e fatd de Cel care
opereaza In masura in care s-a intamplat in noi si n jurul nostru, dacd am avut un minim de
tandrete fatd de noi Insine, un minim de iubire fatad de noi ingine, fatd de viata noastra, fatd de
implinirea noastrd, ca sa-1 recunoastem. Si dacd nu s-a intdmplat nimic, e mai bine sd plecam de-
aici, sd Tncuiem usa si sd aruncam cheia la gunoi.

Fraza lui don Giussani continua asa: «Din felul in care se obtine aceasta pozitie [forma marturiei]
in noi, se intelege dacd si cat trdim apartenenta, care e radacina adanca a intregii expresii
culturale. De fapt, o expresie culturald se naste dintr-o apartenentd, izvordste din acel ceva céruia
ii apartinem. Nu e obligatoriu ca avem o constiintd asupra acestui lucru, chiar si numai la nivel
teoretic formulata, putem sa nu avem o constiintd adecvatd, dar, de fapt, acel lucru caruia fi
apartinem e cel care decide expresia noastra culturald» (/vi). Acel ceva caruia 1i apartinem, la



care ludm parte, e ceea ce defineste expresia noastrd culturald. De aceea, dacd nu am facut
experienta apartenentei la evenimentul care ni s-a Intdmplat, expresia noastrd culturald va fi in
mod necesar determinata de altceva, da o altd apartenenta. Verificarea acelui ceva céruia ii
apartinem este, atunci, modul nostru de a sta in realitate.

Am repetat de multe ori aceastd propozitie, dar e ca si cum n-am inceta niciodatd sd ii patrundem
importanta, sa ii intelegem semnificatia, deoarece circumstantele ne provoaca fara incetare, se
aratd 1n fiecare zi a mai determinante si ne cer o miscare, pentru a intelege tot mai mult ce anume
e credinta, ce anume inseamnad sa traim credinta, ce experientd de credinta facem noi 1n aceasta
circumstanta istorica, in raport cu care se defineste marturia, forma marturiei. Nu putem, de fapt,
sa trdim credinta in afara istoriei, nu putem sa ne imagindm o marturie care s fie anistoricd. Noi
nu trdim 1n eter, trdim in circumstante, in fata provocarilor, intr-un moment concret al timpului:
de asta, forma marturiei poate fi diferitd, fiindcd se contureazd in raport cu circumstantele
istorice. Asta nu inseamna sd renuntdm la originea experientei noastre, ci ca aceasta origine se
intrupeaza in circumstantele istorice, astfel incat sd putem verifica daca ea rezistd evolutiei
timpului, presiunii schimbarilor sau nu.

2. O schimbare de epoca

Am definit circumstanta istorica actuald cu expresia papei Francisc: «Azi nu trdim o epocd de
schimbare, cat o schimbare de epoca» (Discurs tinut cu ocazia intdlnirii cu reprezentantii celui
de-al V-lea Congres national al Bisericii italiene, Florenta, 10 noiembrie 2015). O schimbare de
epocd! De cata disponibilitate e nevoie in noi, si In intreaga Biserica, pentru a accepta provocarea
pe care aceastd schimbare de epocd o reprezintd pentru credinta noastrd! Toata Biserica, noi toti,
ne aflam in fata acestei provocari si avem o sarcind de la care nu ne putem eschiva. Dar pentru a
nu ne eschiva de la aceastd sarcind, trebuie sd ne ldsdm provocati, sd ne lasdim chemati de
circumstantele in care ne aflam, ca sda gasim forma cea mai potrivitd de marturie a credintei in
actualul moment istoric. De asta, ne intrebam de ani de zile: ce anume inseamna sa fim o
prezentd acum? Ce rost avem in lume?

Biserica, intrucat traieste in istorie, e chematd mereu si citeascad ,,semnele vremurilor”, cum
spunea Benedict al XVI-lea in textul pe care l-am citat la Exercitiile Fraternitatii (cfr. «Te-am
iubit cu o iubire vesnica, m-am indurat de nimicul tau», Brosura Exercitiilor Spirituale ale
Fraternitatii Comunione e Liberazione 2016,p. 10), pentru a identifica forma adecvatd a
marturiei. Nu e numai o urgentd de acum, ci e o constanta In istoria Bisericii si 1n istoria noastra,
asa cum e bine documentat de volumul Martei Busani despre nasterea grupului Gioventu
Studentesca (Gioventu Studentesca. Storia di un movimento cattolico dalla ricostruzione alla
contestazione [Gioventu Studentesca. Istoria unei miscari catolice, de la reconstructie la
contestatie, n.tr.], Studium, Roma 2016). Noi ne-am ndscut in interiorul tentativei facute de
Biserica ambroziand de a raspunde la dezinteresul crescand al tinerilor fatd de propunerea
crestind, tot mai mult resimtita ca fiind formala si fara influenta asupra vietii. Astfel, sosind la
Milano 1n 1955, Giovanni Battista Montini isi exprima dorinta de a gési «un crestinism modern,
viu, nou, de dat generatiilor care vor veni» (M. Busani, Gioventu Studentesca ..., op. cit., p. 14).



Prin tentativa sa pastorald, noul Arhiepiscop incerca sd raspundd formalismului care parea sa
predomine in modul de a trdi credinta si simptomelor deja vizibile de indepartare a tinerilor, si 1i
invita pe toti sa-l ajute. S-ar putea spune ca Giussani ar fi rdspuns total tocmai acestui apel al
Episcopului sau.

In sfarsit, miscarea e o forma, un mod prin care don Giussani, cu toati sensibilitatea de care era
in stare, a Incercat sd il marturiseasca pe Cristos, in acea determinatd circumstanta istorica.
Miscarea e forma, modalitatea prin care Cristos a ajuns la noi, ne-a fascinat, ne-a luat, e modul in
care crestinismul a devenit interesant pentru noi, modul in care Cristos a devenit o prezenta reala
in viata noastra. Si noi l-am descoperit prin experienta, datorita capacitatii Sale de a ne atrage, de
a ne fascina si, prin apartenentd, de a ne schimba viata.

Dar aceasta dinamica nu se opreste niciodatd, fiindca circumstantele se schimba in mod constant.
De asta Biserica are mereu nevoie sd scruteze semnele vremurilor pentru a cauta forma potrivita
de marturie. Care sunt semnele acestei schimbari epocale? Le putem arata facand apel la
persoane care nu ii apartin Bisericii, dar care au simplitatea unei priviri necesare pentru a
surprinde ceea ce se Intdmpla (nesiguranta si fricd) si pentru a identifica originea acestor lucruri.
«Rédacinile nesigurantei — a spus recent cunoscutul sociolog Zygmunt Bauman — sunt foarte
adanci. Sunt inradacinate in modul nostru de a trai, sunt marcate de slabirea legaturilor [...], de
faramitarea comunitatilor, de inlocuirea solidaritatii umane cu competitia». Si adauga ca, din
aceastd lipsd de legaturi, apare frica: «Frica generatd de aceastd situatie de nesiguranta [...] se
raspandeste asupra tuturor aspectelor vietilor noastre» («Alle radici dell’insicurezza» [«La
radacinile nesigurantei», n.tr.], interviu sub ingrijirea lui D. Casati, Corriere della sera, 26 iulie
2016, p. 7).

In esenti e acelasi diagnostic pe care il formula don Giussani, in urma cu mai bine de doui zeci
de ani, Intr-un mod chiar si mai radical. Ceea ce «il caracterizeaza pe omul de azi [este] dubiul
asupra existentei, fragilitatea vietii, inconsitenta sinelui, teroarea imposibilitdtii; oroarea
disproportiei dintre sine si ideal». Si continua: «Acesta e fondul chestiunii si de aici se reporneste
pentru o cultura noud, pentru o criticitate noud». Si, intr-adevar, aceasta nevoie a omului de azi —
adica a fiecaruia dintre noi — e punctul de plecare si termenul cu care orice tentativa de raspuns e
chematd sd se masoare. Fiecare tentativa isi verifica pertinenta In raport cu aceastad situatie
umana, cu acest ,,azi”’ al omului. Dacd nu raspunde acestei nevoi, pe om nu il va interesa, nu ne
va interesa pe noi. «Lumea de azi e readusa la nivelul mizeriei evanghelice; pe vremea lui Isus
problema era cum sda faci sd traiesti si nu cine are dreptate» («Corresponsabilitay
[«Coresponsabilitate», n.tr], Litterae Communionis-CL, n. 11/1991).

3. Tentative de raspuns

E inevitabil ca, in fata acestei situatii, de la care e imposibil sd@ nu pornim, sd nu apara diferite
tentative de raspuns, diferite culturi, care aratd pozitii de fond. Sunt constient cd in viata
personald si sociala existd multe alte dimensiuni, care o fac sa fie cu adevarat complexa. Dar
vreau sd ma opresc asupra douad atitudini care mi se pare cd azi sunt preponderente.



a) Zidurile

Putem indica prima atitudine printr-un singur cuvant: ziduri. Aceasta pozitie de fond propune
crearea unor ziduri pentru a apara oarecum ceea ce mai ramane inca, pentru a cauta, in sfarsit, sa
ne aparam. Papa Francisc ne-a amintit adesea aceasta pozitie. In subilnierea acestei atitudini, nu
se doreste, evident, sa se subevalueze sau sa se excluda masurile de siguranta si legile necesare
pentru a preveni orice violentd si pentru a ne apara corespunzitor de eventuale agresiuni. Dar
sunt oare suficiente? Mai ales, sunt suficiente in ceea ce priveste profunzimea problemei pe care
o avem de Infruntat? Tot Bauman, cu agilitatea sa, ne provoacd: «Odata ce noi ziduri vor fi
ridicate si mai multe forte armate vor fi prezente in aeroporturi si in spatiile publice; odata ce
celor care cer azil din cauza razboiului si a distrugerii le va fi refuzata aceasta masura, si tot mai
multi migranti vor fi repatriati, va deveni evident cum toate astea sunt irelevante pentru
rezolvarea cauzelor reale ale nesigurantei» («Alle radici dell’insicurezza», cit.). A subliniat si
Papa, in urma cu citeva luni: «Eu am spus mereu ca ridicarea de ziduri nu e o solutie: am vazut
cum a cdzut unul, secolul trecut. Nu rezolva nimic» (Conferinta de presd din timpul zborului de
intoarcere din insula Lesbos, Grecia, 16 aprilie 2016). La fel, opozitiile ideologice, care sunt
forme diferite de construire a zidurilor, vor fi irelevante pentru rezolvarea cauzelor reale ale
nesigurantei, pentru cd problema nu e «cine are dreptate», ci «cum se poate trdi» in situatia de
fata. Nesiguranta si frica nu pot fi depdsite cu niste ziduri, au niste radacini atat de adanci in noi
incat, cum spune Benedict al XVI-lea, nu se pot rezolva pur si simplu din afard: «Omul nu poate
fi niciodatd salvat doar din afard» (Epistola enciclica Spe salvi, 25).

Oare cand am construit ziduri, a disparut nesiguranta, a fost infrintd nesiguranta, a fost invinsa?
Sa ne gindim la anumite ziduri reale, construite pe ici, pe colo, in lume: a devenit mai sigur
traiul? Sd ne gandim la cind ne inchidem In gradina noastra ca sd apdaram spatiile care inca ne
mai rdman. E oare invinsd nesiguranta? Doar in aparentd, intrucét virusul ramane si In interiorul
fortaretelor. Problema, de fapt, nu sunt mai ales riscurile ce pot apdrea din afard, ci frica de a trdi,
nesiguranta existentiald, dubiul legat de existentd, pe care il avem In noi. De asta, chiar daca
construim ziduri, continua Bauman, «demonii care ne persecuta [...] nu se vor evapora, nici nu
vor dispirea. In acea clipi ne vom putea trezi, si sd dezvoltam anticorpii» («Alle radici
dell’insicurezza», cit.) corespunzatori, dacd vom fi in stare de asa ceva. E o chestiune de timp, nu
de discutii. Mai devreme sau mai tirziu vom ajunge la esenta.

b) Dialogul
Tentativei de a ridica ziduri, 1 se poate opune o a doua atitudine, pe care o putem descrie printr-
un alt cuvant: dialog. Multi oameni din zilele noastre, asa cum am vazut in numeroase ocazii
anul acesta, sunt in mod sincer 1n cautarea unui raspuns adecvat pentru nevoile personale si ale
celorlalti, dupa multe infrangeri ideologice, si ii regasim asadar ca pe niste tovarasi de drum. Am
vazut asta in interlocutorii pe care i-am intalnit prezentand La bellezza disarmata (J. Carrén, La
bellezza disarmata [Frumusetea dezarmatd, n.tr.], Rizzoli, Milano 2015). Istoria recentd ne-a
facut pe toti sd fim mai putin increzuti i mai dipusi la dialog, chiar si cu persoane care aparent
sunt foarte indepdrtate, dar de care ne leaga aceleasi intrebari. Cu toate cd venim din istorii $i
parcursuri categoric diferite, departe unele de altele ct de la cer la pimant, e ca i cum — in mod
paradoxal — situatia de azi ne-ar face pe toti niste tovarasi de drum mai dispusi sa ne ascultam.
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Noi nu suntem strdini de provocarea de a gisi raspunsuri adecvate, si trebuie sd verificim daca
suntem dispusi sd ludm in considerare ceea ce, in dialog, ne oferd ceilalti si dacad ceea ce putem
impdrtdsi din experienta noastrd are valoare si pentru ei. Are asadar dreptate cardinalul Tauran
care, tocmai Intr-o situatie in care cineva s-ar putea gandi la diferite forme de rdspuns, mai
rigide, el nu oboseste in insistenta sa asupra inevitabilitdti unui dialog dezarmat: «Raspunsul e
mereu si oricum dialogul, intilnirea, [...] singura cale posibild de parcurs e cea a dialogului
dezarmat. In esentd, dupd pdrerea mea, a dialoga inseamna sd mergi dezarmat la intilnirea cu
celdlalt, cu o conceptie non agresiva a propriului adevdr, si totusi fard sd fii dezorientat». Nu
existd o alta cale, il intreaba intervievatorul? «Categoric nu. Suntem condamnati la dialog» («Un
altro passo verso I’abisso ma il sangue si puo fermare con il coraggio del dialogo» [«Un alt pas
spre abis, dar sangele se poate opri doar prin curajul dialogului», n.tr.], interviu sub ingrijirea lui
P. Rodari, la Repubblica, 27 iulie 2016, p. 8).

4. «Dialogul e viata»

Cuvantul «dialog» ocupa, in mod semnificativ, o pozitie centrala la originea experientei GS
propuse de don Giussani. Atunci cand, in anul 1959, in Gioventit studentesca. Riflessioni sopra
un’esperienza [Gioventu studentesca. Meditatii despre o experientd, n.tr.], descrie ,,raza”, primul
gest care marca participarea la GS, don Giussani afirmd cd «sda faci raza, inseamnd sa
dialoghezi». «Dialog inseamnd sd comunici propria viatd personald altor vieti personale: dialog
inseamna sd impdrtdsesti existenta celorlalti In propria existentd». Aceasta era prima forma pe
care don Giussani le-o propunea tinerilor elevi de liceu cu care avea de-a face. Si pentru a lamuri
natura «dialogului» propus de el, il punea in contrast cu o altd acceptiune cunoscutd pe care
cuvantul o dobéindise in dezbaterea timpului referitor la scoald, adicd acceptiunea de
«dialecticd». «E evident cd acest dialog e foarte departe de conceptia rationalistica, in care acesta
e vazut ca dialecticd, e vazut ca ciocnire, mai mult sau mai putin lucida, de idei i de masuri
mentale. Dialogul nostru e o comunicare reciproca a propriului sine prin semnele cuvintelor, ale
gesturilor, ale atitudinii: accentul nu e pe idei, ci pe persoana ca atare, pe libertate. Dialogul
nostru e viatd, viatd din care ideile sunt o expresie» (L. Giussani, Il cammino al vero e
un’esperienza [Drumul cdtre adevdr e o experientd, n.tr.], Rizzoli, Milano 2006, pp. 58-59).

Cu citiva ani dupi, in 1964, in Appunti di metodo cristiano [Insemndri din metoda crestind,
n.tr.], don Giussani folosea categoria de «dialog» pentru a identifica misiunea, prezenta tinerilor
giesini in mediul de viata. «Dialogul este instrument al convietuirii cu toatd realitatea umana
creatd de Dumnezeu. De aceea, dialogul e instrumentul misiunii». Putem afirma cd «istoria
Bisericii e istoria construirii unitatii, unitate alcatuitd din capacitatea de valorizare a pozitivului,
din dialog. E suficient sa ne gandim la intalnirea dintre crestinism si diferitele civilizatii». Cum e
descris dialogul de don Giussani? «Dialogul inseamnad a-i propune celuilalt ceea ce trdiesc eu si a
fi atent la ceea ce traieste celdlalt, datorita unei stime fata de umanitatea lui si a unei iubiri fatd de
el, ceea ce nu presupune deloc un dubiu in ceea ce ma privesten. «,,Celdlalt” e esential pentru ca
existenta mea s se dezvolte, pentru ca ceea ce sunt eu sa fie dinamism si viatd. Dialog e acest
raport cu ,,celdlalt”, oricine si oricum ar fi el» (ibidem, pp. 187, 193-194).



Dialog sau dialectica. E impresionant sa recitim aceste lucruri in lumina a ceea ce spuneam la
inceput: «Din felul in care se obtine aceastd pozitie in noi, se Intelege dacd si cat tradim
apartenenta, care e raddcina adanca a Intregii expresii culturale. De fapt, o expresie culturala se
naste dintr-o apartenentdy». (L. Giussani, L ‘uomo e il suo destino, op. cit., p. 63). Orice expresie
culturald se naste dintr-o apartenenta. Ciocnirea, dialectica, contrazicerea isi au originea intr-o
conceptie ,,ideologica”, oricare ar fi matricea ei. Dialogul, In schimb, exprima in mod constitutiv
experienta crestina, trditd In adevarul ei: crestinismul fiind un har, un dar primit gratuit printr-o
intalnire, ce anume putem face daca nu sd Impartdsim, in intalnire si In dialogul neobosit cu
ceilalti, ceea ce ne-a fost dat? Nu exista o altd modalitate de a-i face partasi la adevarul pe care 1-
am primit, o modalitate care sa fie altceva decat impartasirea adevarului, comunicarea acestuia
prin viatd; tocmai, prin marturie. Dar aceastd atitudine o putem gasi, de asemeni, in cei care,
descoperind ceva determinant pentru ei Intr-o altd experienta, vor sa impartdseasca cu altii acest
lucru.

Deci, fiecare expresie culturald de-a noastrd e un test al apartenentei noastre. Vedem asta si in
vremurile de acum: uneori ne trezim cd suntem mai aproape de persoane care ani de-a randul au
fost departe, decat de cei de acasd. Fiindca viata nu face rabaturi.

Asa cum s-a intAmplat la jumatatea anilor *60, epoca indicatd de don Giussani ca fiind momentul
de inceput al crizei GS, care va culmina in *68: «Cei care, mai apoi ar fi urmat sa iasd din GS,
puneau accentul pe o conceptie conform cdreia crestinismul era practic inteles ca o formd de
indatorire morald si sociald. Astfel procedind, ei pierdeau din vedere chiar natura specificd a
faptului crestin, si deci sfarseau inevitabil prin a-si pune speranta in actiune $i in organizarea
omului, si nu in gestul gratuit cu care Dumnezeu a ales sd intre in istorie. Dupd pdrerea mea, in
aceste persoane, aceastd atitudine nu era atunci congtientd, nici teoretizatd la nivel critic ci,
practic, aceasta atitudine le inspira viata de zi cu zi. S-a conturat asadar un conflict care se poate
sintetiza astfel: dupd parerea mea si a altora, realitatea care salveazd omul si lumea este Cristos i
Biserica, iar unitatea credinciosilor (unitate dintre ei $i cu autoritatea) e expresie suprema si semn
in istorie a acestora. [...] Celdlalt grup, Insa — punand indeosebi accentul pe angajamentul practic
s1 organizatoric, $i cu atit mai mult pe o abordare a problemelor sociale inspirata in mod prioritar
din exigentele de ordin moral — chiar 1si punea orice sperantd in indrdzneala initiativelor omului
s1in capacitatea de actiune a acestuia, in fond, fard sa recunoasca alte valori in afara celor care s-
ar fi putut reconduce la cele de mai sus. Criza, de care am fost atat de dur chinuiti, spre sfarsitul
anului 1965, era deja 1n act» (L. Giussani, Il movimento di Comunione e Liberazione. 1954-1986.
Conversazioni con Robi Ronza [Miscarea Comunione e Liberazione. 1954-1986. Conversatii cu
Robi Ronza,n.tr.], Bur, Milano 2014, pp. 62-63).

Istoria noastrad e atit de plind de vieti si de experiente incit ne poate oferi elementele pentru a
vedea cit e de adevarat ceea ce spune don Giussani, si nu doar pentru ca o spune el, ci pentru ca
mersul lucrurilor atestd acest lucru. Dacd, de fapt, la un moment dat se schimba apartenenta,
fiindcd cineva traieste o experienta diferitd, va fi diferita si expresia culturald. De aceea fiecare
dintre noi, in modul sdu de a se prezenta cu o0 anumita pozitie culturald, exprimd de fapt care fi
este apartenenta.



5. Originea expresiei culturale

Asadar, care e originea modului nostru de a ne prezenta in realitate? Doar dacd noi identificim
originea expresiei noastre culturale, originea tentativelor noastre de rdspuns, putem sd avem
claritatea drumului $i sd ne lasdm recuperati atunci cind ne pierdem. Care e originea zidurilor, a
dialecticii, a opozitiei? Si care e originea dialogului ca Tmpartagire, ca si comunicare de noi
ingine $i nu ca simpla confruntare de idei?

a) Nesiguranta existentiala

Si aici, ca intotdeauna, istoria ne vine in ajutor. Pentru mine a fost foarte edificator (v-am
povestit deja despre asta cu alte ocazii) sd vad cum s-a desfasurat tentativa de rdspuns la cele
intamplate in *68. Cei care rdmasesera in migcare au incercat sd Infrunte provocdrile aduse de
’68, asa cum facem noi acum in fata circumstantelor actuale. E inevtabil, in fata unei provocari
nu se poate sd nu incerci sa raspunzi, cu atat mai mult cu cat vrem sa verificim daca credinta are
de-a face cu totul si cu toate. Legat de diferitele noastre tentative de la Inceputul anilor *70, don
Giussani, in august 1982, vorbindu-le responsabililor studentilor si reludnd observatia unuia
dintre cei prezenti, atinge originea de la care provenea acea expresie culturald: o identifica intr-o
nesigurantd existentiald. E «o nesigurantd existentiald, adicd [...] o fricd profunda, care il face pe
om sd caute sprijin in propriile expresii. Aceastd observatie [...] e de o importantd capitala.
Cineva care e plin de nesigurantd, sau care are o fricd §i o anxietate existentiald de fond,
predominantd, cautd siguranta in lucrurile pe care le face el: cultura si organizarea [...]. E o
nesigurantd existentiald, e o frica profundd, care te face sd concepi ca propriu punct de sprijin, ca
ratiune a propriei consistente, lucrurile care se fac la nivel cultural sau la nivel organizatoric» (L.
Giussani, Uomini senza patria. 1982-1983 [Oameni fdard de patrie. 1982-1983, n.tr.], Bur,
Milano 2008, pp. 96-97).

Dar lucrul cel mai cumplit, pentru mine, e ceea ce observa imediat dupa: «Astfel, toatd
activitatea culturald si toatd activitatea organizatoricd nu devin expresie a unei fizionomii noi, a
unui om nou». Ratiunea e evidentd: ele sunt semne ale nesigurantei noastre existentiale. De fapt,
continud, «dacd ar fi expresia unui om nou, ar putea chiar si sd nu fie, atunci cand circumstantele
n-o permit, dar acel om ar putea sta drept, in picioare. In timp ce, in schimb, multi dintre oamenii
nostri, aici prezenti, dacd nu ar fi aceste lucruri, nu ar putea sta in picioare, n-ar sti pentru ce se
afld aici, n-ar sti la ce anume aderd: nu sunt, nu constau, deoarece consistenta persoanei mele e
prezenta Altcuiva» (ibidem, p. 97). De asta, chiar la inceputul contestatiilor studentesti, in
noiembrie 1967, spunea despre studentii din miscare, prezenti la una din primele manifestatii de
la Universitatea Catolica din Milano: efortul de a raspunde «a fost atat de generos, dar cat a fost
de adevdrat?» (A. Savorana, Vita di don Giussani [Viata lui don Giussani, n.tr.], Bur, Milano
2014, p. 391). Judecata asta o vom duce cu noi Tn mormant! «Generos» nu e echivalent cu
«adevdrat». Elanul nostru ideal si dorinta noastrd de a exprima credinta, pentru a raspunde la
provocdrile vietii, nu ne elibereazd automat de riscul ca atitudinea noastra s-ar putea naste dintr-o
nesigurantd existentiald; acest risc e, de fapt, mereu la pinda si poate genera un mod de a ne
prezenta 1n real — adicd o culturd — neadecvat pentru a raspunde la situatia omului. Nu s-a reusit,



cu acea ocazie, asa cum a spus don Giussani in 1972, sd «se culturalizeze discursul [nostru], sa se
aducd propria experientd crestind pana la nivelul in care ea sd devind judecata sistematica si
criticd, si deci sugestie de modalitate de actiune» («La lunga marcia della maturita» [«Marsul cel
lung al maturitatii», n.tr.], Tracce, n. 3/2008, p. 63). In acea ocazie nu am fost in stare s ii
conferim pozitiei noastre o valoare culturald, si nu am stiut intotdeauna sa exprimam o pozitie
culturala originala, la indltimea experientei pe care am intalnit-o.

b) Certitudinea

Care e contrariul acestei nesigurante existentiale? Certitudinea. De unde se naste capacitatea de
dialog, capacitatea de a-1 Intdlni pe celalalt, capacitatea de a impdrtdsi existenta noastrd cu
existenta altcuiva? Dintr-o certitudine. Md uimeste mereu cand ma gindesc la don Giussani: de
unde 1i venea aceastd privire asupra realitdtii? Ce anume trdia el, ca sd isi poatd da seama de
echivocul de fond care se insinuase in tentativa de a raspunde la provocdrile din *68? Acesta e
harul pe care ni l-a dat Dumnezeu: un om care, la un moment dat, ne-a facut sa descoperim
originea acestei tentative, demascind un echivoc care se cuibdrise in ea. De asta, am putut sd
repornim mereu de la propria noastrd cenusad. Atunci, faptul cd don Giussani ne-a mustrat
neobosit $i ne-a recuperat, € 0 nenorocire sau € documentarea Indurarii lui Cristos, marturia lui
Cristos care se Intampld In fata ochilor nostri ca sa nu ne lase sd sfarsim in nimic? Ce siguranta
trebuia sd aiba don Giussani ca sa nu cedeze in fata nesigurantei existentiale! Cu totii, de fapt,
aveau credintd: in 1982 nu vorbea despre cei care plecasera din migcare; nu, se referea la cei care
rdmdsesera si care 1i apartineau. Dar el nu se satura sd ne avertizeze de riscul de a actiona miscati
de o nesigurantd existentiald, astfel Incét si in noi, ca si In el, pozitia culturald si actiunea si
izvorasca din certitudinea generatd de credinta.

Cu asta, don Giussani ne spunea cd existd un mod de a intelege si de a trdi credinta, care poate
invinge nesiguranta existentiald. Iar asta are ca si consecintd un mod de a sta in real care poate fi
generos: dar cit de adevarat? Asa cum le-a rdspuns, la un Consiliu National in 1981, imediat
dupa referendumul despre avort, celor care aveau preocuparea corectd ca credinta sa fi dobandit
demnitatea culturii: «Eu va intreb dacd problema unei credinte care devine cultura, capacitate de
culturd, nu se regdseste mai mult in certitudinea credintei, decit chiar In iscusimea trecerii la
culturd» (Fraternita di Comunione e Liberazione, Documentatie audiovizuald, Consiliul national
al CL, Milano, 30-31 mai 1981). E impresionant, pentru ca intre cele doud afirmatii despre riscul
lipsei unei pozitii culturale originale, sunt aproape zece ani (din 1972 in 1981), dar don Giussani
nu se miscd de pe loc, nu isi schimba judecata. E atit de inrddécinata in el ca o convingere, incat
repetd asta si dupd zece ani, cind deja se schimbaserad protagonistii, dar si ei deviasera din nou:
Cristos ne marturiseste in istorie, Intr-un om, victoria asupra nimicului, asupra nesigurantei,
asupra confuziei.

Dacd vrem sd ne intoarcem la inceputurile crestinismului, si Evanghelia ne oferd o documentare
originara a ceea ce spunem, in imaginea discipolilor: aproape cd nu existd nicio pagind a
Evangheliei in care sd nu se observe doua pozitii diferite In fata realitdtii, cea a lui Isus si cea a
celor care Il urmau; nu a celor care nu il urmau, ci a celor care apartineau — ca sd spunem asa —
aceleiasi istorii, adicd a alor Sdi. Vedem asta in reactiile lor atunci cand i cer lui Isus sa puna foc
peste samariteni; sau in Petru care, cu toate cd vdzuse tot ceea ce se intimplase, in anii petrecuti
cu Isus, zi dupa zi, cu toatd bogatia infinitd de semne: cu multe ocazii il vedem reactionand nu



pornind de la certidunea raportului cu El, ci fiind pradd nesigurantei sale, prizonier al masurilor
sale. Astfel scoate spada in gradina Ghetsemani si Isus i spune: «Pune-ti sabia Tnapoi la loc [...].
Crezi cd eu nu l-as putea ruga pe Tatdl meu, sd Tmi pund imediat la dispozitie mai mult de
douasprezece legiuni de ingeri?» (Mt 26,52-53). De unde 1i vine lui Isus certitudinea necesara ca sa
nu reactioneze in mod dialectic? Ce perceptie asupra realului trebuie sa fi avut! «Potirul pe care
mi l-a dat Tatal, nu va trebui oare sad-1 beau?» (In 18,11). Ceea ce 1l face pe Isus sa fie ceea ce este,
e dialogul Lui cu Tatal, e legatura Lui cu Tatil. Fara de asta ar fi cedat si El la atitudinea lui Petru.
Asadar, Evanghelia ne pune constant inaintea ochilor (am citat asta si cu alte ocazii) doud moduri
diferite de a sta in realitate, modul lui Isus si modul celor care stateau cu El. Sunt doua atitudini pe
care, intr-un sens analogic, le-am vazut documentate $i in protagonistii operei lui Victor Hugo,
Mizerabilii: Javert si Jean Valjean. Améindoi au oarecum credintd, se raporteazd la ea; améandoi
vor sd fie la tndltime, dar in ei iau nagtere doud atitudini diferite. E interesant monologul lui Javert
dupad ce a citit Biblia; ma refer la scenografia foarte frumoasa a filmului muzical In versiune de
cinema. Ceea ce gindeste el este: «Acolo, In Intuneric, un evadat fugar, departe de Dumnezeu,
departe de Har. Dumnezeu mi-e martor, nu ma voi opri niciodatd. [...] Doamne, fa ca eu sa-1
gasesc, ca eu sd-1 vdd in sigurantd in spatele gratiilor! Nu voi avea pace pana atunci! [adica pand
cand nu voi fi reusit sa fac ordine] Jur asta. Jur asta pe stele!» (Les Misérables [Mizerabilii, n.tr ],
regia Tom Hooper, Usa-Uk 2012).

Aceasta e 0 modalitate de a concepe datoria care se naste din credintd: aceea de a face ordine in
realitate. Insi atitudinea lui Jean Valjean, care se naste dintr-o altd experientd de credintd,
suscitata de gestul absolut gratuit de indurare, cutremurdtor, al Episcopului de Digne, e cea a
unui om care se gandeste cd datoria lui este, pornind de la aceastid experientd, aceea de a
marturisi Indurarea al cdrei subiect a fost. Ne aflam in fata a doud situatii: aplicarea de
neinduplecat a legii, pentru a face ordine dupa propria imagine despre planul lui Dumnezeu; sau
o familiaritate cu experienta umand, care face treaba mai complexd, datoritd careia Jean Valjean
isi dd seama cd modalitatea potrivitd de raport, cu toti, e doar cea al cdrei subiect a fost el insusi,
si de aceea, cd este vorba doar de a Tmpartasi cu ceilalti acel gest de indurare pe care Dumnezeu
l-a sdvarsit fatd de el, prin intermediul monseniorului.

6. Calea certitudinii

Atunci, daca expresia culturala are ca punct de sprijin, ca punct de origine, certitudinea,
chestiunea pe care o avem 1n fatd, prieteni, este care e calea pentru a ajunge la certitudinea care
ne poate plasa in mod dezarmat in fata realitatii, in fata circumstantelor istorice actuale.

Si aici, din nou, dacd revenim la originea istoriei noastre, vedem cum, Intr-un text din 1955,
destinat responsabililor Actiunii Catolice milaneze, Risposte cristiane ai problemi dei giovani,
don Giussani scrie ca datoria crestinilor nu e «in mod direct aceea de a schimba fata lumii
rezolvand problemele acesteia», ci datoria lor este «sd il ducd pe Cristos, adicad sd puna il lume
sdmanta rezolvarii» problemelor (Risposte cristiane ai problemi dei giovani [Rdspunsuri crestine
la problemele tinerilor, n.tr.] acum in Realta e giovinezza. La sfida [Realitate §i tinerete.
Provocarea n.r.], SEI, Torino 1995, p. 144). Si ce vrea sd spund asta? Intr-un text cu putin
dinainte, din 1954, gésim raspunsul: «Realitatea impérégiei lui Dumnezeu nu se poate masura prin
numdrul de oameni care umplu Bisericile cu ocazia anumitor sdrbdtori sau circumstante, sau prin
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oratoriile foarte aglomerate, pline de spectatori juvenili prezenti datoritd vreunui turneu interesant
de fotbal, sau prin sdlile de cinema, ale parohiilor, cu incasdri mari», ci fmpérﬁgia Iui Dumnezeu
se mdsoard doar prin capacitatea sa de a «crea personalitati crestine autentice» (L. Giussani - C.
Oggioni, Conquiste fondamentali per la vita e la presenza cristiana nel mondo [Cuceriri esentiale
pentru viata si prezenta crestind in lume, n.tr], Prezidenta diecezana milaneza a Tineretului Italian
din Actiunea Catolica, Milano 1954, pp. 20-21).

Si cum se nagte o personalitate crestind autentica? Inainte de toate, trebuie si observim ci in
propunerea lui don Giussani existd o puternicd centrare asupra persoanei, asupra eului, asupra
«sensului crestin al eului», asa cum va insista de la Inceputul GS pana la sfargitul vietii lui. Pentru
a documenta cele de mai sus, in brosura citatd, din 1955, Risposte cristiane ai problemi dei
giovani, don Giussani scoate in evidentd fenomenul dorintei, ca dimensiune constitutiva a omului,
a subiectului, a persoanei: acest fenomen defineste in mod originar eul. In asta se distinge o
noutate a abordarii sale: dorinta, de fapt, era privitd cu o anumitd precautie, daca nu cu suspiciune,
in multe medii catolice ale vremii si in la fel de multe perspective de gindire adiacente. in
sublinierea dorintei se exprimad centrarea profundd asupra eului, asupra persoanei, sesizatd in
concretetea si originalitatea ei, care caracterizeaza propunerea lui don Giussani. El scrie: «Dar in
special un fenomen anume sustine coarda in tensiune a vietii umane — un fenomen, mai ales, e
sufletul comun al oricdrui interes uman — un fenomen e resortul oricdrei probleme: e fenomenul
dorintei. Dorinta care ne indeamna la rezolvarea problemelor — dorinta, care e expresia vietii
noastre de oameni, in ultimd instantd, intrupeazd acea atractivitate profunda cu care Dumnezeu ne
cheama la sine» (L. Giussani, Risposte cristiane ai problemi dei giovani,n Realta e giovinezza. La
sfida, op. cit., p. 127).

Ce diferentd in felul de a vedea dorinta! Pentru don Giussani dorinta intrupeaza atractivitatea
profunda cu care Dumnezeu ne cheama la sine.

Ce consolare am avea in fiecare zi, dacd am tine cont de toate instrumentele pe care le avem la
dispozitie ca sd ne dim seama de ceea ce suntem! Citind Psalmul 62: « Dumnezeule, tu esti
Dumnezeul meu, / pe tine te caut dis-de-dimineatd. / Sufletul meu e insetat de tine, / pe tine te
doreste trupul meu, / ca un pamant pustiu, uscat si fara apa. / Astfel m-am uitat dupa tine». Doar un
om care are aceastd sete 1si poate da seama de valoarea a ceea ce 1 s-a intimplat, adicd de faptul ca
«Indurarea este mai buni decat viata,» (Psalmul 62», Laudele de dimineata de luni, in /1 libro delle
ore, Jaca Book, Milano 2006, p. 72). Setea si harul. Dorinta si prezenta care i raspunde.

De la aceastd centrare profunda asupra persoanei, asupra eului, nu a deviat niciodata in cursul
anilor, permitdndu-ne, noud, sd recuperdm constant drumul. Asta e confirmat de un text din 1998
(cel precedent era din 1955, acesta e din 1998!). In timpul unei Equipe a studentilor, celor care il
intrebau: «De ce 0 migcare ca a noastra insista atit de mult asupra eului, si de ce doar acum aceasta
insistentd?», Giussani i raspunde: «Ma faci sd reactionez un pic cam pe loc cand imi spui ,,doar
acum”: pentru cd inceputul miscarii a fost dominat de problema persoanei! Si persoana e un
singular, persoana e un singular care spune ,eu” [...]. Oricum, In primii ani, primii zece ani,
inainte ca '68-ul sd aducd o mare rascoald, punind pe tava in mod greoi nu atat eul, cét actiunea
acestuia Tn societate, cucerirea puterii [aceasta a fost devierea] [...], Tnainte de *68, spuneam, tema
cu care incepeam mereu Exercitiile, Zilele de Reculegere, era constituitd de o fraza a lui Isus [...]:
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,»Dar ce conteazd dacd veti dobindi toatd lumea i vd pierdeti pe voi ingivd?”. Ba mai mult, El
spune literalmente: ,,Ce rost are pentru om dacd dobandeste toatd lumea si se pierde pe sine? Sau
ce va da omul in schimbul propriului sine?” [...]. Asta explica de ce spusele noastre, continutul
conversatiei noastre, a fost intotdeauna centrat pe umanitate, pe valoarea umana a lucrurilor; si
valoarea umand nu e a ,,umanitatii”, ci a individului singular, a persoanei». Si continua: «Fraza lui
Isus, pe care atunci o spuneam de multe ori, ca un refrain continuu, din 68 incoace a scdzut un pic,
dar acum am realuat-o, fiindca rezultatul politicii sau al ,,revolutiei” a ardtat consecintele extreme
ale unei lipse de constiinta, de autoconstiintd a eului». Si acum devine mai clar ceea ce spunea in
1998: «in vremurile in care trdiim, am ajuns ca la un malul nisipos al unei ariditati, al unui desert
uman, in care subiectul pedepsei e eul: nu societatea, ci eul, fiindca pentru societate se ucid chiar si
toate ,.eurile” posibile si imaginabile. In timp ce, pentru noi, societatea se naste din existenta eului.
[...] Oricum, acum, dezvoltarea miscarii, dinamica miscarii a ajuns la un punct in care se intelege
[...] cd unica resursad pentru a frana invazia puterii se afld in acel punct culiminant al cosmosului
care este eul, si e libertatea [impresionant!] [...]. Unica resursa care ne ramane e o reluare, in forta,
a sensului crestin al eului. [...] Insistenta asupra valorii eului s-a dezvoltat deci la Inceput, asa cum
circumstantele o cereau — pentru ca dintotdeauna am fost preocupati sa raspundem la probleme
pornind de la circumstantele in care trdim [...]. Sublinierea valorii eului a fost nu doar ratiunea unei
aprofundari, al unei dezvoltari a religiozitatii ca si categorie fundamentald a eului, dar si originea
fascinantd a raportului cu toate nivelurile cunoasterii» (L. Giussani, In cammino. 1992-1998 [Pe
drum. 1992-1998, n.tr.], Bur, Milano 2014, pp. 337-343).

Asadar, sublinierea valorii eului e o dezvoltare a religiozitatii, a sensului Misterului. Pornind de la
ea, don Giussani ne si desemneaza sarcina: «Fraza pe care v-am citat-o din Isus e tragica, dar e
tragic si faptul ca eu n-am auzit-o citatd de altii, decat chiar numai de cateva ori, fiindcd pentru
noi, la inceputuri, a fost chiar punctul de referinta. De aceea, impliniti-o voi, Impliniti voi toatd
dinamica, dezvoltati si voi dinamica, pe care am inaintat-o de ani, a ratiunii principale a prieteniei
noastre, a companiei noastre $i a prieteniei noastre: care e datoria inimii, a exigentelor inimii, fara
de care nihilismul ar fi singura consecinta posibild» (Ibidem, p. 344).

Nu sunt lucruri putin importante. Fie parcurgem aceasta cale, fie vom sfarsi In nihilism. De aceea
ne incuraja sd o parcurgem: «implinigi [si] [...] dezvoltati [...] voi [toatd] dinamica [...] ratiunii
[...] prieteniei noastre: care e implinirea inimii». Doar implinirea inimii e raspunsul la nimic: nu
zidurile, si nici dialectica, ci o experientd in noi, in care vedem infrant nihilismul, o victorie
asupra nihilismului tocmai datoritd experientei pe care o traim. Implinirea inimii e verificarea
credintei. Si doar de la aceasta verificare a credintei, doar de la aceastd implinire, doar de la
aceastd certitudine va putea deriva o expresie culturald adecvatd pentru circumstantele in care
suntem chemati sd trdim, conform tuturor dimensiunilor realului. De asta don Giussani ne invitd
sd personalizdm credinta, lucru despre care vorbea chiar de la inceput, asa cum, tot de la inceputul
istoriei migcdrii, predomina cuvantul «verificare», fiindcd generarea individului e chestiunea,
atunci, la fel ca azi.

E impresionant sd vedem unde 1si pune don Giussani speranta! «Cu cét vremurile sunt mai dure,
cu atat individul conteazd mai mult [...]. Ceea ce conteaza e subiectul uman, dar subiectul [...] e
congtientizarea unui eveniment, evenimentul lui Cristos, care a devenit istorie pentru tine, printr-o
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intalnire, si tu l-ai recunoscut. Trebuie sd colabordm, sd ne ajutdm la ridicarea unor noi subiecti
umani, adica a unor oameni constienti de un eveniment care devine istorie pentru ei, altfel putem
crea retele organizationale, dar nu construim nimic, nu ii dim nimic nou lumii. De asta, ceea ce
masoara cresterea miscarii e educatia persoanei la credintd: recunoasterea unui eveniment care a
devenit istorie. Cristos a devenit istorie pentru tine [...] e in fiinta ta» (L. Giussani, Un evento
reale nella vita dell’'uomo. 1990-1991 [Un eveniment real in viata omului. 1990-1991,n.tr.], Bur,
Milano 2013, p. 39).

7. Experienta verificarii credintei

Dacd noi vrem sd atingem acea certitudine care ne face sa fim subiecti noi, nu existd altd
posibilitate decat sd reparcurgem noi, azi, acelasi drum care ne-a fost propus chiar de la
inceputuri. Nu e vorba de a discuta, ci de a reface, noi, experienta verificdrii credintei ca raspuns
la dorinta noastra, la exigentele noastre umane. in fata samaritencei, Isus se adreseazd dorintei,
setei pe care o avea acea femeie, nu tentativelor lipsite de Indeménare pe care ea le facuse pentru
a potoli aceastd sete, pentru ca si dacd i-ar fi identificat greselile, dar nu ar fi rdspuns la setea ei,
acea femeie le-ar fi facut In continuare. Fiindcd nu e doar o afirmatie, ci € o experientd, € 0
istorie deosebitd, adica o istorie care schimbd mentalitatea: e o experientd personala care, tocmai
pentru cd ne implineste dorinta, ne permite sa ne adancim 1n realitate confom unui mod diferit de
a privi si de a trata lucrurile. De asta, don Giussani, chiar de la inceput, pune in centru
experienta, chestiunea experientei. Acum putem sd intelegem mai mult toatd importanta ei. Intr-o
scrisoare adresatd lui Montini, in 1962, scrisoare ce intentiona sa clarifice insistenta lui Giussani
asupra «experientei», subliniaza cd «in mod normal ,,cuvintelor” crestine» nu le corespundea, in
congtiinta tinerilor, «nicio rechemare concretd». Elevii simteau «doctrina crestind abstractd si
lipsita de semnificatie pentru existenta lor». Experienta era asadar necesara pentru ca ei sd poatd
intelege si trdi ideile pe care le exprima la nivel intelectual realitatea crestind. Tocmai experienta
personald facea deci posibild o redescoperire profundd a Invatdturii Bisericii (¢fr. M. Busani,
Gioventu Studentesca..., op. cit., pp. 484, 231). Daca nici noi nu facem aceastd muncd, i In noi,
cuvintele se vor goli de semnificatie, ne vor aluneca printre degete.

De asta experienta e esentiald: experienta fiecdruia dintre noi. Dar ea, aga cum ne-a Invitat mereu
don Giussani, are nevoie de un criteriu de verificare, care e identificat prin sintagma «sensul
religios», adicd acele intrebdri ultime ale ratiunii, acel complex de exigente si de evidente
elementare cu care e proiectat omul In cadrul confruntdrii cu tot ceea ce existd, pe care Giussani
il pusese In prim plan, sesizand $i dezvoltind tema lansata de Montini in scrisoarea pastorald din
1957. Sensul religios devine astfel criteriul de verificare a validitdtii crestinismului, a traditiei pe
care elevii din GS o primisera.

Cuvantul «verificare» e unul dintre cele mai folosite In viata GS a primilor ani. Viata tnsagsi a GS
e consideratd o verificare, o provocare de a verifica vestea crestind, adicd daca si cum Cristos
rdspunde dorintei omului. Afirmd don Giussani vorbind despre inceputurile GS: «Aproape
imediat dupd inceput, a aparut o problemad: ,,Si acum, cd suntem zece, doudzeci, treizeci, ce
facem?”, intrebam. La inceput se discuta, asa cum normal se intimpla oriunde; dar eu simteam
nevoia urgentd ca elanul plin de bucurie si cert, al acelui continut de veste, sd se dezvolte. Atunci
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a luat forma acea atitudine programata pe care am numit-o verificare. Daca Cristos e cu adevarat
rdspunsul vietii, asta, cumva, trebuie sd se ,,vada”» (L. Giussani, Un avvenimento di vita, cioé
una storia [Un eveniment de viatd, adicd o istorie, n.tr.], EDIT-Il Sabato, Roma-Milano 1993, p.
341). Si in Appunti di metodo cristiano scrie: «O intalnire care sa nu fie rechemare §i propunere
de verificat ar fi atat de goald, Incdt memoria nici macar n-ar tine-o minte ca intilnire; ar fi un
eveniment atit de inutil incat nu i-ar aprtine nici mécar istoriei» (Il cammino al vero, op. cit., pp.
146-147). Avem ceva mai actual de zis decét astea? Aceastd observatie ne invita la o atentie
continud, ne invitd sa ludm in serios avertismentul lui don Giussani, mentionat de Savorana in
cartea lui: «,,Cineva poate deveni foarte fidel in folosirea unei metode ca formula i s-o transmita,
s-0 accepte, fard ca aceastd metodad sd continue sd fie sursd de inspiratie a unei dezvoltdri: o
metoda care nu dezvoltd o viatd, e o metoda de mormént, e silicizare” (pietrificare)» (Vita di don
Giussani, op. cit., p. 254). Putem evita riscul de a sfarsi, cu aceleagi cuvinte, in pietrificarea
metodei, dacd nu ne limitdm la a repeta cuvintele — experientd, verificare —, ci trdiim cu adevarat
experienta $i verificarea a ceea ce ni se dd, ceea ce e diferit de a repeta nigte cuvinte.

Din ce anume se vede daca facem sau nu experientd, daca realizim sau nu verificarea? Din faptul
cd pornim de la certitudine sau de la nesigurantd. Fiindca repetarea cuvintelor nu invinge asupra
nesigurantei. Doar experienta si verificarea credintei inving asupra nesigurantei, a incertitudinii.
De asta, problema nu e cine spune cd are dreptate, ci dacd, la urma urmei, apare in fata ta un om
cert, sau nu, i il recunosti dupa cum tradieste, dupd cum std in realitate. Stiti care e simptomul?
«Certitudinea de a fi iubit imi permite sd imbritisez realitatea», a spus cineva dintre voi. Ca o
confirmare, sd ascultim aceste cuvinte minunate ale lui don Giussani, din timpul unei Equipe a
studentilor din 1980: «Simptomul certitudinii € ¢d ajungi sd ai o simpatie fatd de tot ceea ce
intdlnesti. De fapt, simpatia fatd de tot ceea ce intilnesti e datd doar de prezenta in noi a
certitudinii destinului. Fara certitudine nu exista posibilitate de simpatie, decit formald, fata de cei
care repeta lucrurile noastre si fatd de cine e de acord cu noi [ii cdutdm pe cei care sunt de acord]
[...]. Cu cét cineva e mai puternic, ca certitudine a constiintei, cu atit mai mult privirea sa, chiar
si In modul obisnuit de a merge pe stradd, mbratiseaza totul, valorizeaza totul, si nu ii scapd
nimic. Vede si frunza galbend din toata planta verde». Foarte usor putem descoperi si distinge
cine are aceasta certitudine, cine construieste ziduri sau cine Tmbratiseaza totul, cine e dialectic
sau cine dialogheaza, cine discutd mereu despre cum ar trebui sa fie lucrurile sau cine povesteste
propria experientd si Impartageste cu celdlalt ceea ce trdieste, imbratisand totul, valorizand totul,
fara sa 1i scape nimic, nici mdcar frunza galbena din toata planta verde. «Doar certitudinea
semnificatiei ultime ne face sd simtim, ca si cum am fi un detector, cea mai indepartata farima de
adevar care se afld in buzunarul oricui [detectorul care indetificd pand si ceea ce are celdlalt in
buzunare!]. Si nu e necesar, pentru a fi prieten cu cineva, ca acesta sd descopere ca ceea ce spui tu
e adevdrat §i sd vind cu tine [nu e necesar ca cei pe care i-am intilnit In prezentdrile cartii La
bellezza disarmata sa vina cu noi]. Nu e necesar, merg eu cu el, pentru acea minusculd farama de
adevar pe care o are» (L. Giussani, Certi di alcune grandi cose. 1979-1981 [Certi de anumite
lucruri mdrete. 1979-1981, n.tr.], Bur, Milano 2007, pp. 155-156). Si incd, agsa cum ne-am adus
aminte de multe ori Tn aceste timpuri: «Se subliniaza pozitivul, cu toate limitele lui, si se lasa tot
restul Tn mainile indurarii Tatdlui» (L. Giussani - S. Alberto - J. Prades, Generare tracce nella
storia del mondo [A genera urme in istoria lumii, n.tr.], Rizzoli, Milano 1998, p. 159).
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8. Cum se deﬁne§te forma marturiei?

Descoperirea formei mirturiei se poate ivi doar din interiorul unui drum ca cel descris. In
dialogurile noastre, iese adesea la iveald riscul de a reduce marturia la o strategie. Noi, de fapt,
incercdm mereu sa ne scutim de drum. Marturia nu e o strategie de inchipuit, de programat stand
jos la masa, si nici macar noul cuvant de ordine ce trebuie repetat. E un mod diferit de a sta in
realitate, care se naste din verificarea credintei: ne surprindem ca suntem diferiti in modul de a
aborda viata. Intrucat am fost investiti de certitudinea lui Cristos, experimentdnd o plindtate
afectiva altminteri imposibild, putem privi totul diferit, mai adevérat, mai liber: noi suntem primii
care ramanem surprinsi de faptul cd privim realitatea intr-un mod diferit. E o surpriza. Rodul
crestin e o surprizd a drumului apartenentei la Cristos. Nu e doar o surprizd pentru ceilalti, € o
surprizd Tnainte de toate pentru noi: eu gasesc in mine dinamisme care nu sunt ale mele, moduri
de a actiona care sunt diferite de cele de dinainte.

Forma marturiei nu trebuie confundata, asadar, cu o strategie, nici nu trebuie redusa la exemple de
bune practici, la o capacitate a noastrd, asa cum mi-a spus cineva dintre voi: «Mie mi-e greu cu
aceastd expresie, ,,formd a marturiei”, pentru cad, dacd ma gandesc la marturia mea, vad toatd
incapacitatea mea».

In aceasti ordine de idei, unul dintre lucrurile care impresioneazi mai mult la modul in care
Dumnezeu face lucrurile, In care se demonstreazd cum Dumnezeu nu e absolut deloc blocat de
incapacitatea noastrd, e cda atunci cand vrea sa arate cd El este cel care lucreaza, alege
incapacitatea cea mai categorica: sterilitatea. Pentru a le comunica tuturor ca El este cel care
implineste, face ca o femeie sterild sd nasca; sa ne gindim la figurile biblice ale Sarei, Anei,
Elisabetei. Atunci marturia nu e o problema de capacitate, ci depinde de faptul cé cineva ajunge sa
se trezeascd cu ceva in el, ceva ce nu putea genera singur si, tocmai de asta, da marturie despre
Cel care a facut cu putintd miracolul in el. Marturia e a lui Cristos in noi, Cristos este cel care da
marturie despre Sine prin intermediul vietii noastre. In acest sens, e imposibil de redus mirturia la
un bun exemplu. Femeia cea sterild, de fapt, nu dad nastere unui fiu pentru ca e mai buna: daca ea,
sterild, naste un fiu, e pentru cd Altcineva lucreaza. Acel fapt dd marturie de Cristos, care face s
se intimple asa ceva. Trebuie sd depdsim, asadar, preocuparea incapacitdtii, care apartine unei
reductii a marturiei la bun exemplu, care este, intr-adevar, o parte a mdrturiei, dar nu e aspectul
determinant. Marturia e, Tnainte de toate, a lui Cristos in mine, ¢ marturia pe care Cristos o da in
noi, prin schimbarea pe care o provoaca in viata noastra si cdreia eu ii dau in mod liber acordul.
Spune sfantul Paul: «Noi Tnsd avem aceastd comoard in vase de cretd, astfel incat sd se vada ca
aceastd fortd 1i apartine lui Dumnezeu, si nu vine de la noi» (2Cor 4,7). De aceea, intdlnirea cu
Cristos e descrisd de don Giussani ca ciocnirea cu o realitate umana diferitd. Te ciocnesti de o
realitate umana care are o «,,diferenta calitativa”, [...] o diferentd de viata pe care o percepi. [...]
De cate ori, cati dintre noi au auzit spunandu-li se: ,,Tu esti diferit de ceilalti, ceva e diferit”». lata,
«intalnirea e ciocnirea cu o diferentd calitativd sau [...] cu o diversitate: e ,.ciocnirea cu o
diversitate care te atrage”». Intr-o diversitate care te atrage acum — te atrage diversitatea pe care o
vezi in cineva — se afla modalitatea prin care Cristos li se face prezent oamenilor. Si te atrage «in
masura In care trece prin filtrul comparatiei si al muncii de a judeca». Tu vei descoperi ca o
diversitate te atrage, deoarece 1i corespunde mai mult inimii tale, te atrage pentru cd e mai
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frumoasa. Te atrage si «e mai frumoasa pentru cd e mai adevarata, fiindcd frumusetea e stralucirea
adevarului». Si de asta nu poate fi decat dezarmata. «De aceea, e o diversitate mai frumoasa
pentru cd e mai adevdrata, care iti corespunde mai mult, te atrage, adica iti corespunde mai mult.
Insista: «E mai frumoasd pentru cd e mai adevéarata, deoarece criteriul adevarului e inima» (L.
Giussani, Cio che abbiamo di piu caro. 1988-1989 [Ceea ce ne este cel mai drag. 1988-1989,
n.tr.], Bur, Milano 2011, p. 72).

Acest parcurs nu e mecanic, nu poate avea loc fara noi, totul trece prin disponibilitatea noastra.
«Fericitd aceea care a crezut ca se vor implini cele spuse ei de Domnul!» (Lc 1,45). Binecuvantata
tu, Marie, care te-ai incredintat cuvantului lui Dumnezeu si l-ai verificat. De asta, cuvintele
Elisabetei sunt recunoasterea a ceea ce a vazut Intdmplandu-se in ea, cand i-a aparut in fata
ochilor Fecioara: tresarirea copilului pe care il avea in pantec, vibratia sa. «latd, cand a ajuns
glasul salutului tiu la urechile mele, a tresaltat de bucurie copilul in sanul meuy» (Lc 1,44). in mod
analog, aceasta disponibilitate de a ne lasa generati de Altcineva atestd apartenenta noastra. Doar
cineva cu adevdrat cert poate accepta provocarea reprezentatd de constiinta pe care a atins-o
Biserica in Conciliul Vatican II, conform careia, nu existd o alta modalitate de a comunica
adevarul decat cea care trece prin libertate. Biserica, si deci crestinul, nu are nevoie sa impuna
nimic. «Adevarul nu se impune decat prin forta adevarului nsusi» (Conciliul Vatican II,
Declaratia despre libertatea religioasa Dignitas Humanae, Preambul, 1). La radacina, se afla
plinatatea lui Dumnezeu, e plindtatea pe care o trdieste Dumnezeu cea care creeaza spatiul
libertatii. Incd imi aduc aminte cum am rimas de impresionat cind am aflat ci in religiile
mesopotamice, ratiunea pentru care oamenii fusesera creati era aceea de a-i elibera pe zei de
greutatea muncii. In schimb, Dumnezeul lui Avram, care in Cristos se reveleazd ca Trinitate,
trdieste ITn comuniunea trinitara o atare plindtate incat genereazd o creaturd liberd, cu care sa
impartaseasca in mod liber aceasta plindtate a Sa. De asta Dumnezeu nu se sperie de libertatea
umand, El a creat omul liber, fiindca preferd sa fie recunoscut si iubit liber, de un eu liber, asa
cum ne aminteste Péguy: «Pentru aceasta libertate [...] am sacrificat totul, spune Dumnezeu, /
Pentru plicerea pe care o am de a fi iubit de citre oameni liberi, / In mod liber» («Il mistero dei
santi innocenti» [«Misterul sfintilor inocenti», n.tr.], In I Misteri [Misterele, n.tr.], Jaca Book,
Milano 1997, p. 343).

De asta misiunea noastra nu e s schimbam direct fata lumii rezolvand problemele, ci sa il ducem
pe Cristos, care este simanta rezolvarii problemelor.

9. Datoria

Atunci, care este scopul miscarii? Sa genereze un adult cert, un adult care sd aiba o astfel de
certitudine, incat sd introducd in lume o pozitie originala, in fata fiecarei dimensiuni a vietii
umane, personale si sociale. Pozitia originla se referd la autoconstiintd, la constiinta plina de
credintd, la acea constiintd de credintd care conferd o certitudine autentica: e nevoie de aceasta
certitudine care se naste din credintd pentru a putea sta in realitate, pentru a putea avea privirea
corectd, fara de care am porni de la o alta pozitie (pentru simplul fapt ca nu putem sd nu plecam
de la o oarecare pozitie). Asa cum i s-a intamplat Mariei Magdalena in fata mormantului gol: dupa
toate miracolele pe care le vazuse, nu putea sd nu planga, fiindca faptele din trecut nu ii dadeau
certitudinea necesard pentru a putea sta in fata mortii. Nu se poate trdi dintr-o amintire
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devotionista, nu se poate trai din amintirea faptului ca ai mancat si ai baut cu El, ci se traieste
datorita a ceva ce se Intdmpla acum. E nevoie de o prezentd. Acea chemare prezenta, «Maria!»
(cfr. In 20,11-18) a lui Isus — care era ca si cum i-ar fi spus: «Nu plange!» — are de-a face cu
credinta. De ce fel de credintd avem deci nevoie? De ce tip de certitudine? Ce tip de prezenta a lui
Dumenzeu e necesard in viata noastrd ca sa nu fie plansul, nesiguranta si frica cele care domina
pozitia noastra in realitate, ca sd nu fim invinsi In pofida a tot ceea ce am vazut? Crestinismul e o
prezenta prezentd si tot trecutul, tot ceea ce am vazut, adevarul a tot ceea ce am vazut, e pus la
proba, isi da examenul in prezent, in modul cu care infruntam prezentul. Plansul Mariei
Magdalena va rdmane in fata noastrd, a tuturor, pentru cd dacd El nu ramane prezent, tot trecutul
nu e suficient ca sd elimine plansul.

In schimb, cand e prezent regenereazi comunititile noastre. «La sfarsitul unei vacante la mare,
petrecuta cu un grup de saisprezece familii de prieteni din Vareze si Friburg (Elvetia), intr-un mod
cu totul altfel decat formal — scriu cativa prieteni de-ai nostri — s-a nascut in noi dorinta de a
strange o oferta liberd de dat Fraternitatii. Asta datoritd uimirii si recunostintei pentru zilele
petrecute impreund, in timpul cdrora, si datoritd muncii facute Impreuna, asupra Exercitiilor si a
textului intalnirii cu noii inscrisi in Fraternitate, am trdit experienta unei adevarate prietenii cu
Cristos si a modului in care calea miscarii si apartenenta la ea, in cadrul Fraternitatii, este cu
adevdrat pentru un plus in vietile noastre».

Doar experimentand aceastd regenerare a comunitatilor noastre, putem raspunde invitatiei pe care
ne-a facut-o papa Francisc: «La renasterea unei Europe obosite, dar incd bogate in energii si
potentialitati, poate si trebuie si contribuie Biserica. Indatorirea sa coincide cu misiunea sa:
vestirea Evangheliei, care astdzi mai mult ca oricand se traduce mai ales in a merge in
intAmpinarea rdnilor omului, ducand prezenta puternicd si simpld a lui Isus, milostivirea sa
mangaietoare si incurajatoare. Dumnezeu doreste s locuiasca printre oameni, dar poate face asta
numai prin barbati si femeie care, ca marii evanghelizatori ai continentului, sunt atinsi de EI si
traiiesc Evanghelia, fard a cduta altceva [oameni care si Il caute zi si noapte, ne spunea don
Giussani in ’68]. Numai o Bisericd bogata in martori va putea reda apa curatd a Evangheliei
ridacinilor Europei [si ale lumii; intr-o lume globald problema e aceeasi]. In asta, drumul
crestinilor spre unitatea deplina este un mare semn al timpurilor[asa cum noi putem vedea in multi
prieteni ortodocsi sau care nici macar nu sunt crestini], dar si exigenta urgenta de a raspunde la
apelul Domnului ,,ca toti sa fie una”» (Discurs pentru conferirea Premiului Carol cel Mare, 6 mai
2016).

Ne-a marturisit-o don Giussani: «Lumea a fost cuceritd la crestinism, in mod ultim, de acest
cuvant sintetic: ,,indurare”y (Generare tracce nella storia del mondo, op. cit., p. 159).
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